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Der Schock, die Frage und die Menschlichkeit

Das haben die zehn Jahre fiir sich: Dieses
Haus muss man nicht mehr erkliren. Aber
auch seine Geschichte ist noch nicht zu schrei-
ben. Das Haus hat einen guten Namen. Es hat
eine wichtige Aufgabe, die ihm lange bleiben
wird. Es versammelt Menschen, die sich dieser
Aufgabe stellen, aktiv oder passiv, aber auch
passiv immer voll innerer Bewegung. Und alle
haben etwas davon: Bildung im besten Sinne,
dazu Lebenssinn und die Erfahrung von
Menschlichkeit.

Wie vielen Namen, Lebensgeschichten, Le-
benswerken und Leidensgeschichten bin ich
hier begegnet? Vor allem aber: Wie vielen
Menschen, die so verschieden sind, dass ich
nicht einmal auf Anhieb sagen kann, dass ein
Gemeinsames sie alle verbindet.

Die Namen kénnen nicht alle genannt werden.
Was sollte auch eine Liste? In zehn Jahren
hatte das Haus viele Giéste und Gesprichs-
partnerinnen. Aber was sagen diese Worte?
Viele waren und sind viel mehr als ,,Géste™
oder ,,Gespriachspartner”. Sie waren Zeugen,
Berater, Freunde, engagierte Wissenschaftler,
Kiinstlerinnen, Schriftsteller, Politiker, Uber-
lebende, Jiidinnen und Juden, die — heute — aus
vielen Lindern der Erde kommen — und nicht-
jiidische Deutsche.

Einige von ihnen haben ihren ganz persénli-
chen Beitrag fiir diese Sonderausgabe der

,.Blitter geschrieben. Thre Namen stehen auf
den folgenden Seiten jetzt fiir viele andere.
Eine ,repridsentative Auswahl“ wurde nicht
angestrebt. Dann hitte zum Beispiel ein Bei-
trag aus der Generation der Schiilerinnen und
Schiiler nicht fehlen diirfen, die in diesem
Haus etwas lernen, was gewiss ,.flir’s Leben®
ist, obwohl es nicht einfach sein wird, damit zu
leben. Informationen, Begegnungen, Erinne-
rungen konnen eine gute, wenn auch nicht
immer leichte Last sein.

*

Auch ich will einige personliche Erfahrungen
und Gedanken beisteuern. Wie geriet ich in die
Arbeit des Max-Samuel-Hauses? Warum habe
ich mich gern an seinen Aufgaben beteiligt?

Im vergangenen Frithjahr sah ich mich aus
unerfreulichem Anlass genotigt, eine ,.doku-
mentarische Erzdhlung® niederzuschreiben.
Darin erinnerte ich mich auch an meine ersten
Begegnungen mit einem jungen Historiker. Ich
lernte ihn in der zweiten Hilfte der achtziger
Jahre kennen. Auf undramatische Weise ver-
stand er sich als Atheist. Er hatte sich einem
Themenfeld gewidmet, das ideologisch wahr-
lich nicht auf der ,,Linie* lag: der Erforschung
der Geschichte und des Geschicks der Juden in
Rostock und in der ganzen Region.



Personlich begegnete ich ihm zum ersten Mal,
als er Ergebnisse seiner Forschungen in einem
dffentlichen Vortrag darstellte. Nicht nur ich
war sehr beeindruckt von seinem Engagement
und von seiner inhaltlichen Souverdnitit. Weil
mir das Thema im Rahmen meiner evangeli-
schen Bildungsarbeit wichtig war, fiihrte schon
diese erste Begegnung zu einer gemeinsamen
Wochenendtagung. Leicht lasst sich erkennen,
was fiir mich den besonderen Reiz dieser Be-
gegnungen ausmachte: Der Historiker war tief
berithrt von der Geschichte und Kultur des
jiidischen Volkes, vor allem jedoch von dem
unvorstellbaren jiidischen Schicksal im Herr-
schaftsbereich des deutschen Nationalsozia-
lismus und von der Art und Weise, wie sich
die Nachkriegsdeutschen der Vertreibung und
Ausrottung der Juden stellten — beziehungs-
weise eben nicht stellten. Daraus ergab sich
eine Aufgabe, genauer gesagt: eine Verpflich-
tung, die sich mir als Theologen auf dem Hin-
tergrund christlicher Tradition — und Schuld! —
auf andere Weise gestellt hatte.

Unsere sporadische Gesprichs- und Arbeits-
beziehung bekam in jenem Herbst, der so vie-
les #nderte, einen anderen, intensiveren Cha-
rakter. Der Historiker schlug mir vor, mich mit
ihm zusammen an die Offentlichkeit zu wen-
den, mit dem Ziel der Griindung einer ,,Verei-
nigung fiir jiidische Geschichte und Kultur®.
Sie kam tatsachlich zustande und wurde schon
bald zur ,.Stiftung® und deren ,Max-Samuel-
Haus“ mit der Fiille seiner, zum Teil spekta-
kuldren, Aktivititen unter der Leitung des
Historikers und wire ohne seine Sachkenntnis
und sein Kommunikationstalent nicht denkbar.
Wenn ich aufgefordert wire, doch eine Liste
zusammenzustellen, von Personen nimlich, die
mir in dieser Stadt etwas Besonderes bedeu-
ten, dann hitte ich — zogernd gewiss, weil ich
mich mit Freundschaftsbekenntnissen etwas
schwer tue — auch seinen Namen aufgeschrie-
ben. Dabei hitte ich nicht vergessen miissen,
dass unsere Beziehung phasenweise von recht
unterschiedlicher Intensitit und nicht ohne
Belastungen war.

Aus Anlass des zehnjihrigen Bestehens des
Hauses will ich dem Leiter und Freund in die-
ser ,kleinen* Offentlichkeit sagen: Ich danke
Dir fiir Dein Engagement, in dem Du mich
immer wieder gendtigt hast, mich jiidischer

Kultur, jiidischer Geschichte, jiidischem Glau-
ben nicht nur innerlich und intellektuell, son-
dern auch 6ffentlich und in persénlichen Be-
gegnungen zu stellen. So hast Du Atheist
schlieBlich auch an meinem theologischen
Denken teilgenommen.

*

Da ich hier personlich spreche, muss ich auch
ein wenig theologisch reden. Uber Auschwitz
zu lesen, in der Lektiire einzelnen jlidischen
Lebensgeschichten bis in die Gaskammer zu
folgen, vor allem aber, dem authentischen
Zeugnis von Uberlebenden personlich zu be-
gegnen — das erneuert flir meinen Glauben
immer wieder den Schock. Er stellt mich vor
die Frage: Was hilt mich am Glauben an Gott
fest, und wie glaube ich an Gott? Diese Frage
bleibt immer Frage. Bei meinen zeitweiligen
Antwortversuchen helfen mir Juden, deren
,,Gotteserschiitterung unvergleichlich  viel
grofer ist.

Ich beobachte, dass mein Glaube an Gott sich
wandelt, verwundbarer und dabei hartnickiger
wird. Er hatte immer weniger den Charakter
einer gesicherten Feststellung: Ja, Gott ist da
und hat alles im Griff. Niemals will ich glau-
ben, dass Gott die Schrecken verhindern
konnte und es nicht tat. Mein Glaube bekam
immer mehr den Charakter des ungesicherten
Betens: Du, Gott, der du in deiner Barmher-
zigkeit und Gerechtigkeit zu schwach bist, um
die Gewalt der bosen Tat zu verhindern, zu
schwach, um die Opfer zu schiitzen und zu
bewahren, lass diese Welt und die einzelnen
Menschenleben dennoch nicht los.

Mein Glaube hdlt sich immer weniger an
theologischen Lehrsitzen fest und braucht
immer mehr die Sprache der betenden Dich-
tung der Bibel. Sie hilft glauben an Gott als
den letzten Riickhalt des Lebens, der Hoff-
nung lehrt, Leben bewahrt und entfaltet, aber
auch mit seinen Geschdpfen Unségliches ohn-
méchtig erleidet. Dass Gott unserer schuldigen
Menschenwelt so zugewandt bleibt, ist seine
Heilsamkeit. Ich lese sie der im Zweiten Te-
stament der Bibel erzihlten jiidischen Lebens-
geschichte des Jesus von Nazareth ab.

Ich will nicht mit frommen Juden dariiber
streiten, ob Jesus der ,Messias® ist. Ich



méchte gemeinsam mit ihnen aktiv erwarten
diirfen, dass die — oftmals so ohnméichtige —
Néhe Gottes unsere Welt doch noch heilt.
Ohne ernste Fragen ist mein Glaube dabei
nicht. Seine ernsteste ist die Gottesfrage. Sie
ist zugleich die Frage nach der Uberwindung
des Bosen und nach dem Sinn der Opfer. Ich
mochte mit dieser Gottesfrage lieber nicht
fertig werden. Sie ist auch als Frage trostlich.
Und es wiirde unserer Welt wahrlich nicht
schaden, wenn moglichst viele diese Frage
nicht abschrieben, sondern meditierten.

*

Noch einmal zuriick zu den Menschen, denen
ich im Haus begegnet bin. Es reizt mich, sie
ein wenig zu ,sortieren”, um mir den ganzen
Reichtum dieser Begegnungen deutlicher vor
Augen zu stellen: Kiinstlerinnen und Schrift-
steller, Wissenschaftler, Historiker vor allem,
Schiilerinnen und Studenten, Uberlebende des
Holocaust, Angehorige von Ermordeten, Mit-
glieder der neuen jidischen Gemeinde. Und

Dr. Yaakov Zur, Ein Hanaziv, Israel

die vielen, die nichts weiter sind, als nicht-
judische Deutsche, die sich im Sinne der Ziele
des Hauses interessieren und engagieren. Sie
haben doch ein Gemeinsames: eine Mensch-
lichkeit der wahrhaftigen Erinnerung und der
wirksamen Toleranz.

Wir stehen an einer Schwelle. Im Hause gin-
gen auch in diesem Jahr wieder die Nachrich-
ten ein vom Tode einer oder eines, die den
Holocaust iiberlebt haben. Es war das grofite
Potential des Hauses, dass sie, die ,,Zeitzeu-
gen”, mit uns so unglaublich offen und ver-
stdndnisvoll gesprochen haben. Was bedeutet
es, dass sie kiinftig nicht mehr mit uns spre-
chen konnen? Wir werden die Erinnerung be-
wahren und bewihren miissen, ohne dass sie
uns daran erinnern, wie sehr eine menschliche
Zukunft davon abhingt.

Dr. Fred Mahlburg, Pastor, Leiter der Evangelischen
Akademie Mecklenburg-Vorpommern, war Mitinitia-
tor und Griindungsvorsitzender der Stifitung Begeg-
nungsstitte flir Jiidische Geschichte und Kultur,

Den Idealen der Jugend treu geblieben
- Leben im religiésen Kibbuz

Die ersten Kibbuzim wurden 1909 von jiidi-
schen Sozialisten aus RuBland gegriindet, ihre
Ideologie war eine Mischung von Tolstoja-
nertum, Anarchie und Sozialismus. Es war die
Hoffnung, eine bessere Welt zu bauen, und der
Versuch, damit im Kleinen zu beginnen. Die
Kibbuz-Idee war auch von Pragmatismus be-
stimmt: Der Druck von auBen filhrte zum
Zwang zur Gemeinschaft.

Wenn ich meine Entscheidung fiir den Kibbuz
heute definieren sollte, wiirde ich sagen: Es
war eine Art Kombination von zwei Elemen-
ten. Erstens war da die Tatsache, daB du ir-
gendwo leben muBt, ein Bett brauchst, ein
Dach iiber dem Kopf, eine warme Tasse Sup-
pe, jemanden, mit dem du dich unterhalten
kannst, von dem du Hilfe in der Not be-
kommst, wenn du krank wirst. Das war eine

ganz praktische Uberlegung fiir einen Mann
wie mich, der ganz alleine war, ohne Familie
lebte - also aus der Realitét heraus entstanden,
aus der Notwendigkeit, ein Zuhause zu finden,
wo du leben und arbeiten kannst.

Aber wir sind damals Anfang der 40er Jahre
nicht nur deshalb in den Kibbuz gegangen,
weil wir nichts anderes hatten. Denn zweitens
war da ein Idealismus, die Idee, eine bessere
Gesellschaft zu formen, die versucht, auf die
sozialen Probleme der Gegenwart damals wie
heute eine Antwort zu geben, mit moralischen
und sozialistischen Grundsitzen ein Kollektiv-
leben aufzubauen, in dem die Leute nicht ein-
fach gleich sind im Sinne einer allgemeinen
Egalitit, sondern gleich in dem Sinne, daB
jeder bekommt, was er braucht, soweit der
Kibbuz es sich leisten kann. Am Anfang war



der Lebensstandard bei uns sehr niedrig, viele
Dinge waren rationiert. Das Leben war karg,
aber wir waren jung. Wir lebten in Zelten und
in Lifts, groBen Holzkisten. Doch du warst
nicht allein, du warst in einer Gesellschaft, die
dir wichtig war, und du warst den anderen
wichtig. Du warst nicht anonym.

Aber ein Kibbuznik verzichtet andererseits auf
einen Teil seiner personlichen Freiheit. Er
kann nicht alles machen, was er will, er muf}
sich auch einpassen. Man lebt im Kibbuz sehr
intensiv zusammen, wie in einer GroBfamilie.
In diesem Gemeinschafisleben kann die Gefahr
entstehen, dal} der Einzelne nicht mehr allein
leben kann, weil er vollig an die Gruppe ge-
wohnt ist. Deshalb scheint mir trotz sozialer
Einbindung die individuelle Erziehung wichtig,
die den Versuch zu ecinem Leben aufBlerhalb
des Kibbuz‘ nicht ausschliefit. Wenn die Ju-
gend heute verlangt, sich zu verwirklichen, ist
der Kibbuz dabei scheinbar im Wege. Man
versucht, den Kibbuz zu verindern, manchmal
gliickt es, manchmal geht es bis zum Bankrott.
In der heutigen Welt wird der Individualismus
sehr betont, im Kibbuz dagegen mull man im

Interesse der Gemeinschaft verzichten kénnen. -

Dazu gehort schon eine besondere Haltung.
Jeder bekommt nach Notwendigkeit, jeder gibt
seine Kraft nach seinen Moglichkeiten. Dieses
Prinzip verlangt ein hohes Niveau des Men-
schen, Kompromisse im Zusammenleben. Es
braucht ein Mall von hoher Moral, sehr ernst
bei der Arbeit zu sein, wenn du nachher keinen
personlichen Profit davon hast. Die Menschen
strengen sich meistens an, wenn sie wissen, sie
haben davon einen privaten Profit. Der Kibbuz
verlangt von den Leuten, auch ohne diesen
Anreiz hochwertige Arbeit zu leisten. Als ich
meinen Doktortitel hatte, brachte das nichts
auller der Ehre. Mein Gehalt als Schuldirektor
wurde zwar erhéht, das wurde staatlich be-
zahlt, aber fiir mich war es kein Unterschied.
Das Kibbuz-Leben ist in dieser Beziehung
Jjeden Tag von neuem ein Entschiufl: Du bist
Kibbuznik oder nicht.

Meine Verbindung mit Rostock wurde vom
Kibbuz anfangs etwas scheel angesehen. Beim
ersten Besuch hat man verstanden, warum ich
fahre - um die Dokumente iiber das Schicksal
meiner Mutter und Schwester zu suchen, die
von Rostock nach Auschwitz deportiert wur-

den. Als ich dann weitere Reisen machte, war
es nicht immer so selbstverstindlich. Heute
wird es allgemein akzeptiert, heute ist man
bemiiht, ein Mitglied, das solche Interessen
hat, etwas Besonderes mochte und tut, nicht
zu stéren, sondern ihm zu helfen.

Der Kibbuz kann nur bestehen, solange er ein
Gleichgewicht hat zwischen seinen Idealen
und seiner Moglichkeit, sich den neuen Gege-
benheiten anzupassen. Er kann also auf keinen
Fall eine riickstdndige Gesellschaft sein wie die
Amish People in Amerika, die bis heute nicht
Auto fahren usw. Wir sind im WeltmaBstab
sehr modern, auf hohem industriellem, agro-
technischem Niveau. Wer unseren Kibbuz von
heute kennt, der weil, daB das keine arme
Siedlung ist, sondern daBl wir iiber schone
Girten, Hiuser, Parks verfiigen. Der Lebens-
standard ist ziemlich hoch. Dazu gehort die
Erziehung der Kinder bis zu 15 Schuljahren,
die totale Versicherung bei Krankheit, bei
Unfillen oder fiir die Familie, fiir die Witwen.
Alte bleiben in der Gemeinde, beschiitzt und
umsorgt. Der Kibbuz bildet in unserem Leben
den Rahmen, in dem der Mensch lebt, arbeitet,
betet, von der Geburt bis zum Friedhof. Diese
Lebensform hat mich immer angezogen. Ich
habe aber dafiir bezahlen miissen. Ich habe auf
Karriere verzichtet, als ich mich zwischen
Universitédtslaufbahn und Kibbuz entscheiden
muBte. Der Kibbuz ist fiir mich nicht nur ein
Wohnort, eine Adresse, sondern das Wesen
des Lebens, die Art des Lebens, die Qualitét
des Lebens — das heiBt: ein sozialistisches Le-
ben in einer religiosen Gemeinschaft.

Der religiése Kibbuz hat eine besondere Qua-
litdt. Er ist eigentlich die krasseste Form, der
Gipfel einer Entwicklung im religiosen Juden-
tum, das Judentum nicht vom Leben auszu-
schlieBen, sondern ins Leben zu stellen. Und
so hat das religiose Judentum sich den sozialen
Problemen der modernen Welt erdffnet, auch
der allgemeinen Bildung.

AuBerlich dhnelt der religiose Kibbuz den an-
deren: derselbe Kuhstall, derselbe Ef3saal. Der
Unterschied besteht nicht lediglich darin, daf
wir noch eine Synagoge haben. Die Religiosi-
tdt im Kibbuz ist ein Faktor, der viel ernster,
viel umfassender anzusehen ist. Wir haben
versucht, politisch ausgedriickt, den religiosen
Sozialismus zu propagieren statt des marxisti-



schen. Unser Kibbuz ist eine Gemeinde im
weltlichen und im religiésen Sinne des Wortes,
eine Wirtschaftseinheit, eine kollektive Kon-
sumeinheit. Alles fiillt zusammen, alles ist eins.
Das ist das Besondere im religiosen Kibbuz.
Er ist ein komplexes organisches Wesen mit
sozialen, religitsen, natiirlichen Werten. Das
hat einen interessanten Ausdruck darin gefun-
den, daB die Krisen kleiner sind als bei ande-
ren. Niemals hatten wir ernste Probleme we-
gen Drogen oder Alkohol. Die Scheidungsrate
ist geringer. Die religiose Intensitit gibt dem
Kibbuz eine wirmere, vollkommenere Pré-
gung. Durchschnittlich haben die Leute fiinf
bis sechs Kinder. Das bedeutet: Sie glauben an
ihr Leben. Wir leben bescheidener, asketischer
als andere, bei uns gibt es weniger Ver-
schwendung. Wirtschaftlich stehen wir ver-
hiltnisméBig besser da als nichtreligitse Kib-
buzim, obwohl wir am Schabbat nicht arbei-
ten. Am Schabbat fiihrt bei uns kein Auto, kein
Traktor, es gibt kein Fernsehen, Rauchen ist
verboten.

1931 entstand der erste religiose Kibbuz deut-
scher Einwanderer, geprigt vom Behaup-

tungswillen religioser Menschen, um zum Bei-—

spiel das Problem des Schabbat in der moder-
nen Wirtschaft zu bewiltigen. Viele Erfindun-
gen auf dem Gebiet der Elektronik in der mo-
dernen Landwirtschaft sind urspriinglich aus
den religiosen Bediirfnissen des Schabbat ent-
standen. Die Kiihe miissen auch am Schabbat
gemolken, die Erde muBl bewissert, das Essen
fiir den Kibbuz muf} bereitet werden - heute
werden dazu meist elektronische Losungen
benutzt. Am Anfang hat man gedacht: Die
religiosen Menschen werden beten, anstatt die
Kithe zu melken. Es hat sich herausgestellt,
daB es gerade in den religidsen Kibbuzim die
besten Kuhstille gibt.

Damit will ich nicht sagen, dafl der religidse
Kibbuz keine Probleme hat. Bisher wufitest
du: Der Kibbuz wird im Alter fiir dich sorgen.
Heute ist diese GewiBheit nicht immer vor-
handen. Im religiosen Kibbuz ist das Verhilt-
nis zwischen den Generationen vielleicht ge-
stinder als in anderen, aber Angste gibt es auch
hier. Heute werden die Menschen sehr alt, das
ist ein Problem fiir die ganze Welt. Ich bin
noch Optimist und glaube nicht, da der reli-
givse Kibbuz seine ilteren Mitglieder aufop-

fern wird. Bei Konflikten mit Kindern, die sich
von der Religion abwenden, plidiere ich im-
mer dafiir, ihnen ruhig zuzuhéren, verstind-
nisvoll zu raten und abzuwarten, bis sie eine
reife Entscheidung fillen kdnnen. Oft handelt
es sich um eine rebellische Jugendphase, die
jeder einmal mitmacht. Manchmal mdchten
Jugendliche aus dieser Kibbuz-Grofifamilie
heraus, weil junge Leute oft etwas anderes,
etwas Neues suchen.

Frither waren die Leute stolz auf ihre Kibbuz-
Bekleidung, ohne Krawatte usw., heute gibt es
schon Jugendliche, die drauen versuchen, zu
sein wie alle anderen. Das ist vielleicht nur
etwas AuBerliches, aber wenn du den Stolz,
die Sicherheit deines eigenen Lebens verlierst,
dann bezahlst du auch etwas dafiir. Es gibt
komischerweise Leute, die sehr zufrieden dar-
iiber sind, dall der Kibbuz in die Krise kommit.
Diese besondere Gesellschaftsform war eine
Art Elite und wurde als solche von der Gesell-
schaft geschitzt. Frither war es ein Privileg,
Kibbuznik zu sein. Heute mu3 man sich fast
verteidigen, dal man im Kibbuz lebt. Das sind
noch 3% der Bevilkerung, die 10% der Indu-
strie und 50% der Landwirtschaft produzieren.
Heute kann der Kibbuz nur bestehen in der
Spannung zwischen Ideologie und Realitét. Es
ist ein sozialistisches Leben in kapitalistischer
Wirtschaft oder eine kapitalistische Wirtschaft
im sozialistischen System - wir machen den
Versuch, in dieser Spannung zu leben. Heute
ist es schwer, tiberhaupt vom Sozialismus zu
reden, aber ich betrachte die Betonung der
sozialen Verantwortung als gesellschaftliches
Grundprinzip. Der Kibbuz hat mir erlaubt, das
ganze Leben die schonen Ideale der Jugend zu
leben. Wer so ein Leben fiihrt, bleibt im Ideel-
len immer jung. Ich bin im Kibbuz dem Ideal
des Achtzehnjidhrigen als religidser Sozialist
treu geblieben.

Dr. Yaakov Zur, Historiker, Rostocker Ehrenbiirger
und Ehrendoktor der Rostocker Universitit, Vor-
standsmitglied der Stiftung Begegnungsstitte flr jiidi-
sche Geschichte und Kultur, besuchte Rostock 1987
erstmals seit der Emigration 1939 und war seitdem
fast jedes Jahr in seiner Geburtsstadt. Er sprach seit
1990 u.a. iiber ,,Der Zionismus — die nationale Befrei-
ungsbewegung des jiidischen Volkes®, ,Das gegen-
wirtige Deutschlandbild in Israel”, ,,Wie ich als Jude
die Bibel lese®.




Peter Finkelgruen, Kéln

EINE CHRONIK

Die Zeit der Spekulationen, ob es im Nahen
Osten zum Krieg kommen konnte, ist vorbei. In
Israel - und in Palistina herrscht er bereits. Es
hat Wochen, wenn nicht Monate gedauert, um
zu erkennen, daB dieser Krieg nach der Abreise
Arafats und Baraks aus Camp David begonnen
hat.

Vor wenigen Wochen war mein Neffe unter den
gliicklichen Uberlebenden eines Ungliicks in
Jerusalem, bei dem eine ganze Hochzeitsgesell-
schaft vier Etagen tief stiirzte, nachdem der
Boden wegen Baumingeln einstiirzte. Orientali-
scher Pfusch am Bau, ganz wie in Kairo. Kurz
danach starben durch die von einem paléstinen-
sischen Selbstmordattentiter ausgeloste Explo-
sion 29 junge Israelis in einer Diskothek an der
Strandpromenade von Tel Aviv. Joschka Fischer
schien Erfolg zu haben bei der Vermittlung eines
Waffenstillstands zwischen den Realos und
Fundis in Israel und Palistina. Dann das Atten-
tat eines anderen politischen Selbstmdrders in
einer Pizzeria an der Ecke Jaffa- und King Ge-
orge Street in Jerusalem: 16 Tote und 80 Ver-
letzte. Ich telephoniere mit Verwandten und
Freunden in Jerusalem - um zu erfahren, ob sie
heil sind.

Gestern explodiert wieder eine Bombe. Ein
Selbstmordattentiter entziindet sie in einem Ca-
fé in Kirjat Motzkin, nordlich von Haifa. In der
Nihe wohnt mein Vetter Michael, der am Wo-
chenende seinen sechzigsten Geburtstag feiern
konnte. Ich rufe wieder an, frage, ob alles in
Ordnung ist. Von der Explosion in Kirjat Motz-
kin erfuhr ich ,live“ aus dem Inlandsrundfunk
von Kol Israel, den ich hier in Deutschland iiber
Kurzwelle hervorragend empfange.

Das letzte Mal, als ich mit derartigem Bangen
das Programm verfolgte, war wihrend des
Golfkrieges, als ich in meiner Kiiche in Koln
die Sirenen horte, die in Israel vor dem Ein-
schlag irakischer Raketen warnten. Jetzt gibt es
keine Warnungen. Nur Explosionen. Schiisse.
Verletzte. Tote. Und die gleichen Anrufe bei
Freunden und Verwandten. Ich erinnere mich an
die ersten Anrufe dieser Art. Das war 1967,
kurz vor und nach Ausbruch des Sechstagekrie-
ges. Dann folgte 1973, der Yom Kippur Krieg,
am Suezkanal und auf den Golanhohen. Damals
war mein Vetter Michael junger Offizier der
israclischen Armee. Es gab Verletzte. Es gab

Tote. Auf allen Seiten. In den fiinfziger Jahren,
als ich noch Schiiler in Israel war, gab es die
,Fedayeen“. Paldstinensische Freischirler, die
{iber die Grenze aus Agypten oder aus Jordanien
kamen, Bomben legten und vorzugsweise Kib-
buzim in Grenznihe angriffen. Die israelische
Armee reagierte schon damals mit sogenannten
Vergeltungsschligen. Ich erinnere mich an Ex-
plosionen in Qalqilia - die 20 Kilometer weit bis
nach Tel Aviv zu horen waren. Spiter haben
Nachfolger der ,,Fedayeen“ begonnen, Flugzeu-
ge zu entfithren - und Olympiasportler als Gei-
seln zu nehmen. Israel hielt die Politik der Ver-
geltungsschlige aufrecht. Die Titer werden ih-
rer Strafe nicht entgehen, war das Motto. Es
schien die einzige Sicherheit.
Vor wenigen Wochen wurde der ,,Schone Toni®,
Anton Malloth, ehemaliger SS-Wachmann in der
Kleinen Festung Theresienstadt, wegen Mordes,
begangen an einem Juden, verurteilt. Er hat dort
iiber 100 weitere Menschen ermordet, darunter
meinen GroBvater im Dezember 1942.
Seit iiber einem Jahr hat sich meine Verwandt-
schaft vergroBert. Ein Vetter zweiten Grades
aus Brooklyn hat mich ausfindig gemacht. Er
schickte mir einen Stammbaum, der die Genea-
logie der Finkelgriins bis 1750 in Warschau
nachweist. Im Haus dieses Vetters, eines ortho-
doxen Juden und Anhiingers des Lubavitscher
Chabad, ist der sogenannte Friedensproze ein
Anathema.
Gestern nun rief ich meinen paldstinensischen
Freund Jamil in Bethlehem an. Seit Wochen
wollte ich es tun, nachdem ich im Fernsehen
gesehen hatte, daB die SchuBlinien zwischen
Beit Jala auf der palastinensischen und Gilo auf
der israelischen Seite sich iiber seinem Haus
kreuzen. Ich dachte daran, wie Jamil und andere
Palistinenser sich in den achtziger Jahren mit
israelischen Politikern in meinem Biiro trafen -
um nach Moglichkeiten fiir einen Dialog zu su-
chen. Auf meine Frage, wie es ihm ginge, sagte
mir Jamil:
,Das Altwerden im Orient hat gegeniiber dem
Altwerden in Europa einen groBen Vorteil. Dort
begehst du noch Selbstmord, weil du noch im-
mer an deinen unerfiillten Idealen hingst. Hier
nicht mehr...*

Im August 2001

Peter Finkelgruen, Schriftsteller, war zu Gast im Max-
Samuel-Haus 1995 mit dem Vortrag ,,Eine Reise nach
Shanghai®, 1997 zur Lesung aus seinem Buch , Erlk&-
nigs Reich®, 1998 zum Gedenktag fiir die Opfer des
Nationalsozialismus.




Prof. Dr. Wolfgang Benz, Berlin

Erinnerung und authentischer Ort

Nirgendwo kristallisiert sich Erinnerung be-
klemmender und eindrucksvoller als am histo-
rischen Ort, als an den Plitzen, an denen sich
das abspielte, was die Erinnerung prigt und
das Gedenken bestimmt. Geschichte besteht
aus Erinnerung, aus oftmals bitterer Erfah-
rung, wie sie die Zeit nationalsozialistischer
Herrschaft war, als Judenfeindschaft Bestand-
teil der Staatsdoktrin war, als die Verfolgung
der Minderheit in den Vélkermord miindete.
Die geschéndeten und zerstrten Synagogen,
zu denen es keine jiidischen Gemeinden mehr
gibt, sind Sinnbilder fiir diese Vergangenheit
wie die Gedenkstitten an Orten der KZ.

Sehr viel wird {iber Mahnmale, iiber kiinstle-
risch gestaltete Denkmale gesprochen, die
Verbrechen der Nationalsozialisten in der Er-
innerung aller halten sollen. In der Erinnerung?
Oder geht es um ,,Gedenken®, um Rituale und
Zeremonien, um die Verlagerung des kollekti-
ven Gedidchtnisses auf die Meta-Ebene, auf
abstrakte Gedichtnis-Kultur, auf die Gefilde
der Betroffenheit? Im Gegensatz zur lebhaften
Anteilnahme am zentralen Berliner Holocaust-
Mahnmal oder am Jiidischen Museum sind die
Gedenkstdtten am authentischen Ort, am Platz
der Konzentrationslager, der Ghettos, der
Folterstétten, ErschieBungsgruben, aber auch
der jiidischen Kultstitten - Synagogen und
Friedhofe - im Schatten 6ffentlicher Aufmerk-
samkeit geblieben. Die Vorstellung einer nobel
ausgestatteten Gedéchtnisanstalt am zentralen
Ort ist wohl attraktiver als die Einsamkeit und
Tristesse des ehemaligen Konzentrationsla-
gers, wo die Qualen der Opfer auch im Ab-
stand der Jahrzehnte noch spiirbar sind. Mu-
seum, Bibliothek, monumentales Kunstwerk -
vieles scheint attraktiver als der authentische
Ort mit seiner stummen Herausforderung zum
Nachdenken, zur Auseinandersetzung mit un-
serer belasteten Geschichte.

Erinnerung braucht aber Orte mit der Aura des
Geschehens als Kristallisationskerne des Ver-
stehens, braucht Gedenkstitten, die dariiber

hinaus Erklirungen anbieten, um iiber das
rationale Verstehen personliche Aneignung zu
ermoglichen. Aber die Gedenkstitten bendti-
gen auch ein Umfeld von Biirgern, die sich fiir
sie verantwortlich fiihlen, die sich fiir die Be-
lange der institutionalisierten Erinnerung ein-
setzen und sie zum lebendigen Ort der Ausein-
andersetzung mit Geschichte machen. Das ist
notig, damit die Gedenkstitten den Charakter
des tabuisierten Ortes verlieren.

Die rekonstruierte Synagoge birgt freilich auch
Gefahren fiir die Erinnerung. Sie ist ein Stiick
Wiederherstellung der heilen Welt vor dem
Einbruch der Barbarei. Die rekonstruierte
Synagoge, in der kein Rabbiner mit den Gliu-
bigen betet, kein Kantor singt, weil es keine
Juden mehr am Ort gibt, kénnte zum kulturel-
len Idyll werden, das nur den einen, den besse-
ren, Teil der historischen Realitiit abbildet. Die
wiedererrichtete Synagoge als Konzertsaal fiir
Klezmer-Musik, flir kulturelle Darbietungen
ohne Bezug auf ihren urspriinglichen Zweck,
die Synagoge als Theatersaal oder Ort des
routinierten Betroffenheitsgestus® wire eine
verfehlte Chance der Erinnerung. Die Funkti-
on der Synagoge im Konzert der Erinnerungs-
orte ist eine ganz besondere. Mit ihr kann den
Opfern, die in der KZ-Gedenkstiitte nur als
passiv Leidende gegenwirtig sind, ein Stiick
ihrer personalen Identitit zuriickgegeben wer-
den. Die Synagoge erinnert nicht nur an die
Verfolgten, sie erinnert an die Menschen, be-
vor sie zu Opfern wurden, und gibt ihnen da-
mit Wiirde zuriick.

Prof. Wolfgang Benz, Historiker, Zentrum fiir Anti-
semitismusforschung an der Technischen Universitit
Berlin, hielt im Max-Samuel-Haus Vortrige iiber
,»Deutsche Juden im Exil. Probleme der Auswande-
rung — Suche nach Identitdt 1995 und ,.Die Dimensi-
on des Volkermords: Holocaust und Auschwitzliige®
1997.




Jurij Rosov, Rostock

Spaziergiinge iiber den Weihnachtsmarkt

Welch wundersamer Frohsinn!

Ein Mirz, der sich Dezember nennt.

Glitzernd kreisen Karusselle.

Es summt und lirmt und atmet der Boulevard,
ein Weihnachtsmarkt inmitten von Europa -
geweihte Nacht und heitrer Markt.

Die Hansestadt in Karnevalsgarderobe,
erinnert an ein Mirchen, das als Kind ich sah,
als in unserem Provinztheater

ein Herr erschien in fremdldndischem Talar.
Die Menge eilt - fast wie zum Rendezvous.
Ein Gartenzwerg, der auf dem Rasen grad erwacht,
bemiiht sich sehr, als Riese zu erscheinen,
Mit-der-Strémung-schwimmen gibt ihm Macht.
Vielleicht wiirde es seltsam mir erscheinen,
wenn ich kein Wanderer in diesem Lande wir,
wo ich im StraBenbahngewiihle

Zeile fiir Zeile bringe auf’s Papier.

Wollen wir nicht auch den Gliihwein trinken,
aus diesen herrlichen GefiBen, liebe Frau?

Du magst nicht? Dann trink auch ich nicht.
Sohnchen, geh allein hin und schau!

Dort, der riesengrofie Buddha ladt mit seinen
vielen Hinden freundlich ein ins Labyrinth.
Wir geh*n vorbei. Vergniigliches Verirren,

das Die-Nase-an-den-Spiegel-driicken-Spiel,
wenn Fernweh in triigerische Fernen weist,
wohin man sonst nur in den Triumen reist.
Wir gehen nicht! Fahren méchte unser Sohn,
noch eine Siinde mehr im Siindenkeller.

Das Abtrennen der elterlichen Nabelschnur -
von allen die wohl hiufigste Mutation.

Geh nur, Kleiner, fahre,

sei so wie alle, solang du kannst.

Diese Kratzer auf der Seele, als hitte Tyson
auch mir im Ring das Ohrldppchen lddiert.
Den einen Zion, den anderen Attraktionen -
hier hat der liebe Ingenieur wohl doch geirrt?
Das Werbeschild flirrt griin und voller Sehnsucht.
Ich drehe mich zu meiner sehr bedeckten Frau:
., Wie konnten wir doch frohlich leben,

wenn - und widersprich mir nicht - ja wenn,
uns doch nur nicht so befremdlich schienen
ihre Feste, ihre StraBen, ihre Rede

und ihr Regen!“ Wem klagen wir nur unser Leid?
Es nieselt wieder: wir wie immer ohne Schirm.
Hanseatischer Niesel im Advent.

Aber wir sind keine adventiven Pflanzen.

Iporynxu mo Weihnachtsmarkt-y

Kakoe HeObIBanoe Becenbe!

Iexabpb, oXokHii Oonee HA MapT.
ASKYpHBIE KpYXKaTCs KapyCcellu.

I'ymur, rpoxouer, asiuut Weihnachtsmarkt.
PoskecTBeHckas spMapka B Espomne
SApxa xax MHp, KaK Mapka BeceJsa.
Tan3eiickuii ropon B KapHaBaIbHOH pobe
HanoMH#uI MHE 3aMOpPCKOro I10CIa,
VBHIEHHOTO B JIETCTBE B CKa3Ke JaBHEH
B npoBMHIMAIEHOM TEATPHKE OHOM.
Tonna crelmmr - Kak OyATO HA CBHIAHbBE.
[TpocHYBINHCH HA ra30He, CTAPBIi THOM
Crapaercs Ka3aTbCd BETHKAHOM,

Yro6 obmieli cCOOTBETCTBOBATH CTPYHE.
MHe, MOXeT ObITb, Ka3aJlochk OBl BCE CTPAaHHBIM,
Korpa © s He ObUI CTPaHHUKOM B CTPaHe,
I'ne npebeiBalo B cyeTe TpaMBaHHOM,
Crpouy CTpOKY, JioMas KapaHJaIl.

JXena Mos, He BeinuTh JH Glithwein'a

M maM ¢ To6ol U3 ITHX AUBHBIX Yam?
He xouews T61? Torna u 1 He Oyay.
CBIHOK, HAC B TOPOZ MyH4Ile He OepH.
BoT TpéxaTaxKHbIit MHOrOpykHi byia
JTro6e3HO mpHUIJiaiuaeT B TaOHPHHT.

Me1 He noiaem. JIOBOIBHO MBI GiTyKaanu
WM TeIKAMCE HOCAMH B 3epKaia,

W nynu HaM TIOKa3bIBAJIH JIAJTH,

W yrnm HaM MEpUANIH H3 yTIia.

Her, ne noiinem! enaer cbiH kaTaThCs
Emé onna BUHA B IIOABAJIE BHH.
OObiuneiinas, BIpodeM, U3 MyTauyii -
MyTauus pa3pbiBa IIylOBHH
Pogurensckux. Mau, ManeI, kaTtaics

U Oynp Kak Bce, HACKOIBKO XBAaTHT CHIL.
Takas myTh B Jylie, kak Oyaro Takicon
H mMHe Ha pHHIe YXO OTKYCHIL

Komy - Zion, koMy - aTTpaKLHOHBI -
TMepeMmympun HeXKHEHIMA HHKeHep?
PexnaMHBI# (AT TOPAT TOCKO#H 3€JIEHOM.
51 obpamaroch K NaCMypHOH JKEHE:
"PomHasi, Kak OBl MBI TIPEKPACHO KHJTH,
Koraa 651 - TBI MHE TO/IBKO HE NEPEYb, -
Korna Gb1 He Ka3anuck HAM 4y>KHMH

Hx npa3nHUKY, UX YITHIEL, HX pedb,

Hx noxas!" KoMy meuaiib CBOIO IOBEM-TO?
BHOBBL MOPOCHT: MBI BeHHO 6e3 30HTa.
Tanseilicknii rpan nmepyona aaBeHTa.

A Ham ¢ ToGoii aZIBeHTH! - OT BHHTA!



Ein seltsames Gefiihl, der ewige Beob-
achter im Abseits zu sein, und das in
einem Land, in dem du jahrelang wohnst.
»Ilch werde Deutschland wahrscheinlich
verlassen..., sagt mir eine Bekannte.
»Warum?“ frage ich verwundert: sie mit
ihrem guten Deutsch hitte es doch schaf-
fen miissen. ,,Ich wohne jetzt schon seit
acht Jahren hier”, antwortet sie traurig,
»flihle mich aber immer noch nicht hei-
misch®. Ich verstehe, wovon sie spricht,
ertappe mich aber bei dem Gedanken: gibt
es iiberhaupt auf diesem Erdball noch ein
Pldatzchen, wo wir uns heimisch fiihlen
konnen?... Als ich durch die Bahnhofsvor-
halle gehe, treffe ich eine iltere Frau, die
erst vor kurzem eingereist ist. Ich habe sie
einige Male in der Gemeinde gesehen. Sie
beobachtet aus der Bahnhofsvorhalle, ob
ihre StraBenbahn schon angekommen ist.
»warum stellen Sie sich nicht an die Hal-
testelle?* frage ich sie. ,,Es ist so schones
Wetter!* ,,Sehen Sie etwa nicht, daB dort
Faschisten stehen?* antwortet sie mir. Und
wirklich haben einige Kahlgeschorene mit
Bierdosen in den Hinden die Haltestelle
»okkupiert“, sie schreien, lachen, schub-

Prof. Mavriks Vulfsons, Riga

sen einander. ,Was sind das fiir Faschi-
sten! Das sind einfach nur verkleidete
Clowns, verstehen Sie? Haben Sie keine
Angst vor denen, lernen Sie einfach nur,
durch sie hindurchzusehen, sie nicht zu
beachten®, lehre ich sie die Grundregeln
des Emigrantendaseins. ,Das ist es ja“,
unterbricht sie mich, ,,sie haben doch alle
schon ldngst gelernt, durch uns hindurch-
zuschauen.”“ Ich weiB, daB sie nicht nur
die Glatzkdpfe meint...

Ich weil nicht, wieviele Jahre wir noch
bendtigen, bis wir, die jidischen Immi-
granten, aufhdren, uns in Deutschland
fremd zu fithlen. Und wieviele Jahre
Deutschland benétigen wird, in uns keine
Fremden mehr zu sehen, das weil ich
noch weniger.

Ins Deutsche iibertragen von Ilona Jerjomin

Jurij Rosov, Mitglied der Jiidischen Gemeinde Ro-
stock, Autor, Dramaturg und Schauspieler im juidischen
Theater Mechaje, ist dem Max-Samuel-Haus durch
gemeinsame Veranstaltungen verbunden. Fiir unseren
Band ,Ein bifichen anders bleibt man immer® schrieb
er das Gedicht ,,Emigranten®.

Hoffnung auf eine Diktatur der Ethik und Redlichkeit

I

Jedes Jahr wird in Lettland der Jahrestag
der Griindung der Republik am 18. No-
vember gefeiert.

In den 50 Jahren sowjetischer Besetzung
riskierten die Patrioten die Verbannung
nach Sibirien, aber sie hiBten an diesem
Tag die rot-weiB-rote Fahne an den Hiu-
sern von Riga.

Die Spitzel des NKWD rissen sie nieder
und verbrannten sie. Aber mit jedem Jahr
wuchs der Widerstand der Letten. Bis -
kurz vor dem Zusammenbruch der So-
wjetunion - Lettland wieder die Unabhin-
gigkeit erkdmpfte und West und Ost die
Republik als souverinen Staat anerkannte.

II

Seit 1989 wird der 18. November wieder
gefeiert. Umso gréBer war der Schock un-
serer Regierung, als sich voriges Jahr zum
Gottesdienst im Dom, wo die Feier einge-
leitet wird, der Erzbischof Janis Vanags
weigerte, die Andacht zu halten. Auf die
Vorwiirfe der Staatsprisidentin Vaira-
Vike Freiberga antwortete der Erzbischof,
daB er weiterhin nicht bereit sei, sich mit

der Verkiimmerung eines GroBteils des
Volkes abzufinden.

I1I
Am Dreikonigstag wandte sich der Erzbi-
schof an die Biirger Lettlands mit einem



Appell, seinen Standpunkt mit Unter-
schriften zu unterstiitzen. Dieser Aufruf
wurde von der Majoritdt der Bevolkerung
begriifit.

v

In dem Artikel ,Ein entscheidender
Schritt*, den die populdre Zeitung ,,Lauku
Avize® publizierte, habe ich den Erzbi-
schof unterstiitzt. Ich gestatte mir, einige
Ausziige aus dieser Schrift wiederzuge-
ben:

»Der Appell des Erzbischofs kann zu einer
Wende der gesellschaftlichen Stimmung
fithren und die Struktur der Macht dndern.
Mich iiberrascht die negative Reaktion
unserer politischen Elite nicht. Bisher
greift sie nur den Fahnrich an, aber um-
geht die Fahne, versucht, die breiten
Schichten der Bevolkerung gegen den Auf-
ruf des Erzbischofs aufzuwiegeln. Das
gelingt nicht. Man kann fragen: Was hat
Menschen mit verschiedenen politischen
Ansichten, Angehorige aller Konfessionen
zusammengefiihrt? Weder das Streben
nach Macht noch Ehrgeiz oder die Sucht
nach Gunst - sondern der Schmerz und die
Sorge um Lettlands Zukunft. Nur ein be-
grenzter SpieBbiirger kann sich heute mit
dem Zusammenbruch der elementaren so-
zialen Moral abfinden und die abscheuli-
che, kleinliche Selbstbefriedigung mit Pri-
vilegien und Bestechungsgeldern weiter-
hin dulden. Aber das ist charakteristisch
fiir elitire Gruppen in vielen osteuropdi-
schen Staaten, zu denen auch Lettland ge-
hort. Diese Gruppen bilden bei uns eine
geschlossene Clique, zu der der kleine
Mann keinen Zugang hat. In diesem Kreis
wischt eine Hand die andere. Diese Politi-
ker haben sich lingst von den Rentnern,
Kranken, Invaliden, Arbeitslosen entfernt.
Sie pflegen ihre eigene Sprache. Die Kluft
zwischen der Masse und der Elite ist stén-
dig gewachsen. Deshalb frage ich: Wie
lange braucht ein christliches Land, um
die unglaubliche Korruption und Willkiir
zu ziigeln - zehn Jahre? Oder flinfzig? Die
Zeit ist reif, die alten edlen lettischen Be-
griffe - Ehrenmann, reines Herz, ein Mann
ein Wort - wieder ins Leben zu rufen und
sie zum MalBstab bei der Einsetzung von

10

Beamten, Staatsminnern und Juristen zu
machen. Ich warte auf diese Stunde. Dar-
um habe ich den Appell des Erzbischofs
unterschrieben.”

v
Inzwischen hat die Saat des Erzbischofs
erste Friichte getragen. Bei den Wahlen
zum Rigaer Stadtrat haben die oppositio-
nellen Parteien - die Sozialdemokraten
und die linke Partei ,,Fiir Menschenrechte
und konstruktive Beziehungen zwischen
Letten und Minoritdten (700.000 Rus-
sischsprechende) die besten Resultate er-
zielt. Das war ein Signal, daB sich in
Lettland etwas dndert.

VI

Aber noch sind die alten Parteien an der
Macht. Am 28. Juni konnten wir in der
grofiten Zeitung Lettlands ,,Diena“ (Der
Tag) die traurige Mitteilung lesen: DIE
MENSCHEN GLAUBEN NICHT AN DIE
REDLICHKEIT DES STAATES. Kein
Wunder! Diese Worte dienten als Uber-
schrift zur Statistik der wissenschaftlichen
Organisation ,International transparency®,
aus der hervorgeht, daB bei einer Umfrage
in 91 Staaten sich Lettland in der Bekdmp-
fung der Korruption auf Platz 59 befindet
(zum Vergleich:-Finnland liegt auf Platz
1). Lettland befindet sich weit hinter Est-
land, Litauen und den afrikanischen Staa-
ten Ghana und Malawi. Daraus kann man
folgern, daB nur eine Diktatur ethischer
Politiker, eine effektive und gerechte
Steuerpolitik, unbestechliche Juristen ei-
nen radikalen Umbruch in Lettland ge-
wihrleisten kénnen. Die Frage, wann das
sein wird, bleibt bei uns heute offen. Aber
die Hoffnung lebt.

Prof. Dr. Mavriks Vulfsons, Historiker, Kunstakademie
Riga, stammt aus einer {iber 400 Jahre in Riga anséssi-
gen jiidischen Familie. Er sprach 2001 im Max-
Samuel-Haus iiber ,,Die Geschichte Lettlands im Spie-
gel eines Lebens™.




Albrecht Josephy-Habliitzel, Riehen, Schweiz

Wiederbegegnung mit Deutschland —
Wiederbegegnung mit Rostock —

Wiederbegegnung mit dem Haus, in welchem die Familie von Max Samuel,
eines guten Freundes meines Vaters, wohnte —

Es war einmal, vor langer Zeit - und wollte
ich mich daranmachen, den Verlauf der Ge-
schichte meiner Generation aufzuschreiben,
es wiirde sich Seite um Seite fiillen mit Schil-
derungen der so genannten guten alten Zeit,
die sich zu einer Zeit der Ungewissheit und
Hoffnung, dann zu einer Periode von bitteren
und harten Geschehnissen wandelte; mit Be-
schreibungen des Ubergangs vom Ende einer
verruchten Epoche in eine neue Zeit, die -
zumindest in der Vorstellung - neue ideologi-
sche Leitgedanken bekam. Im folgenden geht
es nur um meinen Weg vom Abschied von
Rostock im November 1938 bis zu den Wie-
derbegegnungen; Ende 1938 begann ein
,zweites Leben‘ - ohne Deutschland, ohne
Rostock; mit der Schweiz, mit Basel.

Ich will die Augen nicht vor der Tatsache
verschlielen, dass ich lange Zeit ein gebro-
chenes Verhiltnis zu Deutschland, dem Va-
terland meines Vaters und meiner Mutter,
hatte - zerbrochenes Vertrauen, hervorgerufen
durch das ,von oben‘ diktierte Gehabe von
Nachbarn und Bekannten, von Spiel- und
Schulkameraden, von Lehrern, abgesehen von
cher wenigen Ausnahmen, oder durch den
Aushang ., Juden unerwiinscht* bei Café Flint,
wo mein Vater doch zu den Stammgisten
zéhlte, usw.

Als Kind hatte ich also Wurzeln geschlagen in
Rostock, in Mecklenburg - nicht ohne das
Zutun meiner Eltern, was jedoch nicht im
Sinne der ,Arier’ gewesen war. Trotzdem und
deshalb hatte ich in den DreiBigerjahren, in
meiner Kindheit, die dumpfe, unbestimmte
Wahrnehmung von Ablehnung und Ausgren-
zung, und keine eindeutige Antwort fand ich
auf die Frage: Warum eigentlich?

Nach dem 11. November 1938 hieB es: nur
weg von hier, aus Rostock - wohin? - in die
Schweiz, ohne genau zu verstehen, was los
war, obwohl der Rauch brennender Synago-
gemund die Glassplitter vor den verwiisteten
und gepliinderten Wohnungen und Geschif-

ten deutliche Zeichen waren. Noch war ich
nicht zu alt, um auch nach dem Umpflanzen
an einem neuen Ort zusétzliche Wurzeln
schlagen zu kénnen. Zeitlich parallel zu mei-
nen Jugendjahren im neuen und eher ruhigen
Schweizer Umfeld wurde in Deutschland die
Unkultur total entfesselt. Die gewalttiitige
Konfrontation eskalierte im eigenen Lande
selbst ebenso wie in den iiberfallenen, be-
setzten und drangsalierten Lindern Europas -
unter der Agide eines iiberheblichen Diktatur-
Staatsapparates, der zu einem Verhaltensko-
dex aufrief, welcher das unzivilisierte Ausle-
ben von Hass, Frechheit und Gewalt sowie
Mord und Totschlag legalisierte. Ich meine,
nicht deutlich genug kann auf die seinerzeiti-
gen Zustinde hingewiesen werden, die uns
heute mehr und mehr unglaublich erscheinen
wollen - aber das ist die tatsichliche Wahr-
heit, die nicht vergessen werden darf.
Verwundert es, wenn die Wiederbegegnung
mit Deutschland - nein, mit den Deutschen -
sich nach 1945 nicht im Uberschwang voll-
zog, sondern sich vorerst abtastend und zu-
riickhaltend anbahnte? Ganz nah vor Augen
hatte ich Deutschland tagtiiglich, von Anfang
an: Die Grenze Schweiz-Deutschland ist auch
die Grenze der Gemarkung der Gemeinde
Riehen bei Basel, meines neuen Heimatortes.
Am unfernen Horizont steigt der markante
Tiillinger Hiigel auf, ein Ausliufer des
Schwarzwalds, zuoberst von einer weithin
sichtbaren kleinen weiflen Kirche gekront; an
der Basis zur Schweiz gehérig, wihrend die
hoher gelegenen Felder, Acker und Weinber-
ge deutsch sind.

Erst als das zugrunde gegangene Dritte Reich
in die vier Besatzungszonen umgewandelt
worden war, wurden Grenziibertritte wieder
denkbar und sogar mdoglich. Und damit auch
Besuche. Bei Dorothea, meiner jiingsten
Schwester, die als Schiilerin im Landschul-
heim Birklehof in Hinterzarten im Schwarz-
wald aufgenommen worden war - in einer



,Reformschule‘, deren Lehrer und Betreuer
sowie vor allem der Rektor Georg Picht, alle
durch eigene bittere Erfahrungen gereift,
ernsthaft bestrebt waren, einen Beitrag zu
Neuanfang und Wiederaufbau zu erbringen.
Oder bei meiner Mutter und ihren Verwand-
ten in Zell an der Mosel und auf dem Huns-
riick.

Deutschland begann sich zu erholen, die
Deutschen begannen sich zu wandeln, manche
auf wundersame Art. Die Generation der in
den DreiBiger- und Vierzigerjahren Gebore-
nen wurde zu Erwachsenen; sie war in die
Zeiten der Auflosung jeglicher zivilisierter
Ordnung hineingeboren worden und hatte n
ihren frithen Lebensjahren Bombennéichte und
verwirrte Zustinde erlebt. Thre Eltern waren
nolens volens in den Strudel des Chaos gera-
ten, ihre Viter waren Kriegstote oder Kriegs-
gefangene gewesen, ihre Miitter nicht selten
zu Fliichtlingen geworden. Dieser Generation,
diesen Frauen und Ménnern, welche die Ideen
der Nachkriegszeit und der Nach-Nazizeit
aufgenommen hatten, begegnete ich, beruflich
und privat, vornehmlich in Fortbildungskur-
sen, in Seminaren, Arbeitsgruppen und an
Tagungen. Ich horte die Frage: Wie war das
moglich gewesen...? Ich horte den Aufruf:
Nie wieder...! Auflehnung gegen und Ableh-
nung von totalitdren Autoritdtsanspriichen
waren Gespriachsthemen, ebenso wie die Su-
che nach einer neuen Religiositét. Die Grund-
sdtze der Humanistischen Philosophie und des
,Human Potential Movement® in ihren diver-
sen Ausprigungen fanden Verbreitung. All-
miéhlich stand einer offenherzigen Wiederbe-
gegnung mit Deutschland - mit Deutschen -
nichts mehr im Wege. Auler der Tatsache,
dass Deutschland noch lingere Zeit nicht
,vollstindig® war und dass ich weder Lust
noch Verlangen spiirte, in die Sowjetische
Besatzungszone beziehungsweise in die DDR
Zu reisen.

Die Wiederbegegnung mit Rostock verzbger-
te sich bis 1993, als ich die Reise antrat, um
iiber die Briicke von der Kindkeit in die Ge-
genwart zu gehen.
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Dieser erste Besuch stand unter einem giin-
stigen Stern: Ein Kreis von motivierten, offe-
nen und aktiven Menschen in Rostock er-
leichterte den Prozess des Wiederkommens,
des Ankniipfens, des Wiedererkennens - und
zwar im Garten des Max-Samuel-Hauses.
Meine emotionale Beziehung zur Stadt mei-
ner Kindheit wird seither von meiner Frau
und unseren Kindern in zunehmendem Malle
,miterlebt’ und nachvollzogen. Als ein Privi-
leg betrachte ich es, in ungewdhnlich intensi-
ver Weise die Gegenwart und den Alltag die-
ser Stadt kennenzulernen, einer Stadt, die eine
rauhe Vergangenheit hatte und sich eine loh-
nende Zukunft wiinscht.

Fast an ein Wunder grenzt es, dass es sogar
noch Menschen in Rostock gibt, die sich an
uns als Kinder und an unsere Eltern erinnern,
die mit meinen Schwestern oder mit mir zur
Schule gingen oder mit denen wir spielten.
Das Wichtigste jedoch ist flir mich: 1938
wurde den ,Minderwertigen® der Riicken zu-
gewandt, der Blick von ihnen abgewandt.
Heute, mehr als 60 Jahre ,danach‘, hért man
auch in Rostock: Nie wieder so...! Ich bewege
mich frei in den StraBBen, ich habe Ziele, ich
treffe mit Menschen aller Altersstufen zu-
sammen, ich entdecke Vertrautes und das
Verinderte - erneuert nach totaler Zerstorung
oder hinzugewachsen. Ich werde nachdenk-
lich - nicht nur auf den Friedhofen, eher so
wie es Toni Morrison, Schrifistellerin und
Nobelpreistragerin, formulierte: Die beste
Moglichkeit, tiber die Gegenwart nachzuden-
ken, ist es, die Vergangenheit zu verstehen.

Der Institution Max-Samuel-Haus und ihren
Mitarbeitern wiinsche ich von Herzen, dass
das Land Mecklenburg-Vorpommern, die
Hansestadt Rostock, Freunde und Gonner die
Treue halten.

Albrecht Josephy-Habliitzel, Chemiker, erlebte seine
Wiederbegegnung mit Rostock durch die Verbindung
zum Max-Samuel-Haus, dessen hiufiger Gast er seit-
dem ist.
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